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ESPANA
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retorica cristiana y la cultura y literatura novohispana.

| oficio de predicador podia ser tan exigente y sujeto a tantos riesgos durante los siglos XVI

y XVII, que el célebre obispo de Tuy, Terrones del Cafio, llegé a decir en la “Instruccién de

predicadores” que escribié para su sobrino en 1605: “Grande boberia y falta de juicio es ser
predicador, si no es por amor de Dios desnudo solamente”;! y bien puede ser entendido asi, sélo
por amor a Dios o al arte, pero eso seria olvidar que la predicacién fue también en esos afios
fuente de gran prestigio, de prebendas y de beneficios y, por supuesto, de la gloria eterna, para
quien eso buscara y supiera conseguir. Ciertamente los predicadores estaban sujetos a severas
exigencias de muy diversa indole: de los preceptistas y maestros de retdrica, la propia que se
imponia el buen predicador o la del auditorio, con frecuencia despiadada, lo que hacia sin duda
dificil el camino aunque quizés por eso mismo seductor, pues se trataba en ultima instancia de un
oficio politico, intelectual y para algunos fascinante.

La oratoria sagrada mantuvo como fines de la predicacién los que destinaba la vida
publica para la oratoria antigua: docere, delectare y movere, en este caso se trataba de ensenar el
evangelio y la doctrina cristiana, deleitar con elegancia y decoro y mover los afectos hacia el
reconocimiento de una verdad evangélica o hacia la reforma de costumbres. La causa, en cambio,
habia variado considerablemente, pues ya no trataba en principio de asuntos civiles sino del
combate al pecado y el fomento de virtudes morales entre los oyentes; de igual modo habia

! La Instruccién no seria impresa sino hasta 1617 con el titulo: Arte o instruccién, y breve tratado, que dize las partes
que a de tener el predicador Evangelico: como a de componer el sermdn; que cosas a de tratar en el, y en que manera las 4
de decir (por Bartolomé de Lorengana, Granada). Cito por la ed. de Félix G. Olmedo, Espasa-Calpe, Madrid, 1946, p.
40.
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cambiado el auditorio, pues ahora era mucho més amplio y diverso que el de los hombres libres de
Roma o Atenas. Sin embargo la predicacién puede seguir siendo considerada, como la oratoria
antigua, instrumento de educacion civica y estética del pueblo.

En México, como en toda la América hispana, al lado de la conquista militar se
emprendié la conquista espiritual, como llamé Ricard al trabajo evangelizador de los frailes
misioneros,” lo cual implicé sin duda mucho mds que una mera justificacién ideoldgica de
aquella, como no pocas veces se pretende, pues no debe ser pasado por alto el hecho de que
predicadores o religiosos notables se manifestaron en mdas de una ocasién contra el uso de la
fuerza militar sobre los pueblos sojuzgados, como Bartolomé de las Casas, quien con base en
Cicerén y San Agustin defendia que, si la causa superior de la conquista era la propagacién del
Evangelio, uno solo seria el modo de evangelizar: con la palabra persuadiendo y el ejemplo de una
vida virtuosa, y no mediante la coercién armada.’ De ningin modo fue excepcional, aunque si
paradigmatico, este amparo que Las Casas esgrimié en favor de un método pacifico y coherente
de difundir el Evangelio, pues defensores de la capacidad de los pueblos americanos para ser
educados més que sometidos surgieron aqui y alld, con particularidades pero coincidiendo en lo
esencial.

Es cierto que la educacién religiosa implicé sus propias y muy variadas formas de
sometimiento; sin embargo, ello no debiera justificar que se olviden los matices en aras de
instituir una sola lectura de la predicacién espanola en América, como mera cémplice de la
explotacién, a menos que se decida aceptar una descripcién parcial de los complejos
acontecimientos que significaron la creacion de los fundamentos de la cultura mexicana. Para
Don P. Abbot, por ejemplo, José de Acosta representa la oportunidad de ilustrar el rostro
autoritario y violento de la predicacién en la Nueva Espafia, pues cincuenta afios después habria
afirmado que los indios eran del todo inferiores a los europeos y que por esto no podian ser
objetos de persuasion retérica, sino sélo de docere, es decir, de la ensenanza del catecismo y nada
mis.* En lo general esto es mas o menos cierto, Acosta consideraba que a los indios no se les podia
proponer “conocimientos mas altos, sino que en todo momento es preciso darles leche como a
pequenuelos en Cristo”, y aun es posible leer en De procuranda indorum salute afirmaciones
escandalosas de desprecio contra los indios que por fortuna Abbot no encontrd, como la
siguiente:

Pero el pueblo indio, aunque con sus mas y sus menos, en conjunto, sin embargo, estd muy
lejos de cualquier sinceridad; es totalmente ruin y servil, de ingenio romo, de escaso juicio,
muy inconstante y escurridizo; desleales en su comportamiento, sélo ceden ante el miedo y

* La conquista espiritual de México, tr. Angcl Maria Garibay K., Jus, México, 1947.

3 En Del dinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, ed. de Agustin Millares, tr. [del latin]
Atendgenes Santamarfa, Fondo de Cultura Econémica, México, 1942.

4 Rhetoric in the New World, Rbetoric T) beory and Practice in Colonial Spanish America, University of South Carolina
Press, Columbia, 1996, p. 4.
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la fuerza; apenas tienen sentido del honor, y del pudor, casi ninguno.’

En apariencia estas afirmaciones ilustran un prejuicio galopante, sin embargo no presentan la
opinién del autor, como cree Abbot, pues la obra tiene forma de disputatio y por tanto ilustra en
primera persona posiciones encontradas; el nombre del capitulo segundo en que esta afirmacién
se encuentra deberia ser clave de lectura: “Razén por la que a muchos les parece dificil y poco util
la predicacién entre los indios”.

La disputa como forma expositiva es un procedimiento propio de juristas —y este texto de
Acosta es ante todo un alegato juridico— que no hacia gran diferencia entre la citedra, el foroy la
argumentacion escrita; se razonaba siempre en forma procesal planteando primero el problema,
se ofrecian a continuacién las razones en favor de una determinada solucién y luego las razones en
contra, siempre en primera persona, dejando para el final la opinién personal del autor que en
esos casos se erigia en juez de lo juzgado.® La conclusion de Acosta, y por tanto su verdadera
posicidn, sobre la utilidad y dificultad de la predicacién a los pueblos americanos es la siguiente:
“Pienso que no hay que dar oidos a los que echan a los indios una culpa de la que ellos [los
espafioles] deberian responsabilizarse y arrepentirse, hablando siempre mal de su ingenio y
condicidn; a los que sostenemos lo contrario, nos llaman inexpertos, ignorantes y novatos”. Es
cierto que Acosta concede que los indios pueden ser considerados gente ruda, sin embargo
también considera que “los obstdculos principales para la predicacién del Evangelio a los indios
derivan mas bien de los espanoles” como reza el titulo del capitulo once del libro primero, y
considera incluso que “no es licito hacer la guerra a los barbaros por causa de la infidelidad aun
contumaz”,” lo que viene a ser una afirmacién sumamente beligerante frente a quienes se
proponifan el dominio a cualquier precio.

Los usos selectivos de afirmaciones aparentemente escandalosas por parte de predicadores
espafioles en América no hacen sino reafirmar la conveniencia de leer los textos de acuerdo a los
criterios y preceptos de la época y, por supuesto, sin olvidar el contexto, pues una consideraciéon
prejuiciada de la oratoria sagrada resulta fécil al tratarse de un arte antiguo y desprestigiado, hija
de la olvidada retdrica cuyo mero nombre, con el advenimiento de la era tecnoldgica o roméntica,
como dice Walter Ong, se transformé en una mala palabra, cercana al lugar comun o a la
banalidad, del mismo modo que la predicacién fue acercada a la idea de inmoralidad.® No
obstante, la predicacién estuvo muy lejos de ser un mero instrumento de sometimiento, pues
tuvo también importantes funciones en el disefio y estabilidad de la sociedad novohispana: se

> De procuranda indorum salute. Pacificacion y colonizacion, ed. de L. Perefa et al., CSIC, Madrid, 1984, II. 4, p. 91.

¢ De eso modo procede, por ejemplo, Juan Solérzano Pereira en su célebre Disputatio de indiarum iure (1647), donde
sento las bases juridicas del derecho espafiol a la colonizacién de América.

7 De procuranda [...], t. 1 (indice) y t. IT, pp. 17 y 159.

8 “Rhetoric was a bad word for those given to technology because it represented «soft» thinking, thinking attuned
to unpredictable human actuality and decision, whereas technology, based on science, was devoted to «hard»
thinking, that is, formally logical thinking, atunable to unvarying physical laws” (Rbetoric, romance, and technology.
Studies in the interaction of expression and culture, Cornell University Press, Ithaca and London, 1971, p. 8).

Dossier: Virreinatos

Pégina49 7



destiemposi México, Distrito Federal 1 Marzo-Abril 2008 1 Aio 3 | NUmero 14 | Publicacién Bimestral
-.com

puede hablar, por ¢jemplo, de una funcidén cultural (en un sentido estético y en otro
antropoldgico) y de una funcién politica en tanto instrumento de adoctrinamiento. Cabe decir
que aunque estas funciones de la oratoria sagrada sean ya mas o menos reconocidas, para algunos
estudiosos las diferencias entre la dimensién cultural y la politica no siempre aparecen claras, pues
una descripcién apresurada de la cultura, en términos antropoldgicos, podria llevar a una
reduccién de la misma a un simple sistema de control susceptible de ser reproducido por la
educacion, lo que la harifa transitar hacia la funcién politica, como hace Anne Cruz siguiendo a
Clifford Geertz,” en cuyo planteamiento sin duda podria caber la participacion de la predicacién
en la creacion de tales controles, tal vez aportando la interiorizacién de la culpa y el anhelo de
virtud.' Vale la pena recordar, sin embargo, que el tejido cultural no es obra de un solo tejedor,
que la cultura no es de ningtin modo una entidad auténoma o absolutamente manipulable, pues
aunque deba concederse que en el caso americano hubo una imposicién de contenidos culturales,
no se tratd en lo absoluto de una recepcién pasiva del universo catélico espafol al nuevo y
variopinto concurso que nacia en tierra de explotacién y utopias.

Por supuesto que fue un proceso arduo, que desde aqui puede ser visto s6lo como
producto de una maquinacién perversa y sin mds fines que el dominio pues ¢de qué otra manera
pode entenderse esta afirmacién que Anne Cruz entresaca del jesuita portugués Vieira, donde
este defiende el misterio como garantia de poder?

No hay mas propia sefial de acabarse un Imperio, y una Monarquia, que romperse la cortina
de sus misterios, y los velos de sus secretos. Los Reinos, y las Monarquias sustentanse mas de
lo misterioso, que de lo verdadero, y si se manifiestan sus misterios, mal se defienden sus
verdades. La opinion es la vida de los Imperios, el secreto es el alma de la opinion."!

No parece haber defensa posible, la afirmacién resulta contundente y aparentemente
clara, pero hay que ver que es también irénica, pues devela en si misma un secreto: la importancia
del secreto, y lo difunde, pues estd escrita en un manual de oratoria que el célebre predicador
publicé en 1660: Aprovechar deleitando. Nueva idea de pulpito christiano-politica que fue
generosamente leido. Aqui Cruz olvida que Vieira no fue precisamente el mas monérquico de los
predicadores, como no lo fueron en general los miembros de la Compania de Jesus, que por regla

? The interpretation of cultures (1973) citado por Cruz en su “Introduction” a A. J. Cruz and M. E. Perry (eds.),
Culture and control in Counter-Reformation Spain, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1992 (Hispanic
Issues; 7), pp- ix-xv.

1 Un interesante estudio sobre la funcién cultural de la culpa, sin las reducciones que plantea Cruz, es el de Estela
Roselld, para quien entre la culpa y el perdén se creé la posibilidad de la “negociacién” que permitié solucionar en
buena medida las enormes contradicciones en medio de las cuales se constituyé la cultura y aun la politica
novohispana (As7 en la tierra como en el cielo: Manifestaciones cotidianas de la culpa y el perdén en la Nueva Esparia de
los siglos XV1y XVII, El Colegio de México, México, 2006).

Y Aprovechar deleitando. Nueva idea de pulpito christiano politica; delineada en cinco sermonea varios, y otros discurso

[...], corregido, y enmendado en esta segunda impresion, por Juan de Ybar, Zaragoza, 1661, p. 149.
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obedecian mas al Papa y a su general que a cualquier corona, aunque fuese la espanola; y olvida
también citar una afirmacién anterior que aclararia el sentido en que esto es dicho:

La sefial siempre ha de tener alguna proposicién con lo que significa [...] Aquel velo del
Templo era la cortina que cubria el Sancto Sanctorum, donde estavan escondidos los
misterios, y secretos de aquella Ley; vedados a todos, y solo al Sumo Sacerdote permitidos:
por esso tenia grande proporcion romperse el velo del Templo, para significar, que se
acababa la Sinagoga.'

El velo se rompe cuando se consuma la redencién, de donde se desprende la funcién liberadora de
la verdad que tenia para Vieira el cristianismo; como habia afirmado unas pdginas antes en el
mismo libro: “Declarar verdades que otros dexan de decir, gran merito. Quien tal haze, merece
ser amado especialmente”.'?

Considerar pues con base en citas sin contexto que la predicacion fue simple y
llanamente instrumento al servicio de la ideologia dominante seria, aunque no parezca, una
interpretacion fécil, pues facil es encontrar afirmaciones autoritarias en una época y en una
situacion en que iba el destino de un proyecto de expansién cultural sin precedentes; ademas, no
todos los predicadores fueron meros agentes pacificadores o de propaganda, la sinceridad era
posible y en muchas ocasiones los religiosos se enfrentaron al poder civil en condiciones de
inferioridad y sufrieron valientemente las consecuencias, que no pocas veces incluyeron el
destierro, la carcel o aun la muerte. Terrones del cafo describe esta situacién de la siguiente
manera: “tiene el predicador, del perro, que, si entran ladrones en casa, y no ladra, ahércale el
amo, y con razén; y si ladra, danle los ladrones de estocadas o apedréanle y vanse de esta manera.
Si refimos a los viciosos o poderosos, apedréanos, cobramos enemigos, no medramos y aun suelen

desterrarnos™!

*y, efectivamente, a muchos predicadores engull6 el mar de la ira de algin principe
o de sus privados.

El propio Vieira, acabado de traer aqui como reo acusado del autoritarismo mas perverso,
es buen ejemplo de esto. Con ocasién de la llegada a la ciudad de Bahia del Marqués de
Montalbdn, nuevo Virrey de Brasil, el aguerrido jesuita se queja en su sermén de la falta de
justicia para castigar a los que cometen abusos, y se queja también amargamente de la codicia de
los portugueses (jfrente a una autoridad portuguesa!): “Perde-se o Brasil, Senhor (digamo-lo em
uma palavra). Porque alguns ministros de sua Majestade nao vém cd buscar o nosso bem, vém ca
buscar nossos bens”, y va describiendo los abusos que se han venido realizando por parte
principalmente de los ricos portugueses en Brasil, para concluir: “Muito deu em seu tempo
Pernambuco; muito deu e d4 hoje a Baia, ¢ nada se logra; porque o que se tira do Brasil, tira-se do
Brasil; o Brasil o d4, Portugal o leva”."> Por sermones como este se granjeé muchos enemigos, los

12 Loc. Cit.
B Ibid., p. 70
4 Op. cit., p. 36.

1> “No vienen a buscar nuestro bien, sino nuestros bienes” dice el jesuita: “Sermio da visitagio de Nossa Senhora.
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suficientes y suficientemente poderosos como para ser conducido preso a Portugal y tener que
defender alld su causa. Por supuesto que no se trata de un caso aislado, sermones politicamente
incorrectos hubo a pasto, y el tiempo no los ha podido ocultar aun cuando dificilmente eran
llevados a las prensas, en manuscritos se conservan, en archivos conventuales o en los de la
Inquisicién de la Ciudad de México.

En esos conflictos de religiosos contra el poder civil, sobre todo cuando aquéllos suponian
entre sus deberes defender los derechos de su pueblo, con frecuencia la tnica arma con que
contaban los eclesidsticos era un sermén, como ilustra Ricard sobre un gran pleito de Zumérraga
contra un miembro de la Real Audiencia particularmente perverso con los indios quien, al ser
reconvenido por los religiosos, detuvo y torturé a un fraile por delitos al parecer inventados. Ante
esto, “por unanimidad se tomé la resolucién de enviar a México [desde Tlaxcala] a un religioso
que predicara en San Francisco, conjurando a los Oidores a que respetaran la justicia, y
proclamando ante los fieles todos, delante de Dios, que los frailes no eran culpables de los
crimenes que se les imputaban”.'¢

Finalmente, conviene recordar que un sermén era también un hecho estético de gran
importancia para todos los estratos en la ya urbana sociedad novohispana del siglo XVII, como lo
era en Espana; Miguel Herrero Garcia llega a decir que “el sermén y la comedia eran entonces los
tinicos centros de reunion de la sociedad culta y los tinicos cauces de la literatura oral”.” Es tal vez
una exageracion, aunque realmente los sermones eran mucho més que ocasién de ejercer o sufrir
la persuasién evangélica o moralizante, eran oportunidad también de celebracidn, comentario y
chisme. Asi se advierte en el divertido apunte que recibe el jesuita Ormaza después de publicar su
Censura de la elocuencia en 1648, por parte de su colega y critico Valentin de Céspedes quien en
respuesta satirica fina e ilustrativa escribi6 su “Trece por docena. Censura censurae [...[”. Ormaza,
defensor de una predicaciéon conceptuosa, habia acusado a los predicadores tradicionales de ser
mds farsantes que predicadores al contar y aun representar narraciones probatorias en el pulpito;
Céspedes, bien identificado con la predicacién tradicional y ejemplarizante, no s6lo acepta sino
incluso amplifica la imputacién y la convierte en su propio argumento:

El predicador es un representante a lo divino, y sélo se distingue del farsante en las materias
que trata; en la forma, muy poco. Algunos los confunden con la farsa, y los llaman Arias,
Prado, Osuna; mudando materia, nadie puede dudar que esos farsantes, dindose a la virtud,
al estudio, fueran aventajadisimos predicadores [..] A Fray Francisco de Lerma vi
desquijarrar al ledn de Sanson, y dejar José la capa en manos de la gitana. Otro pintaba el
sacrificio de Abraham vy el derribar de las columnas; lo hacia con tal propiedad, viveza y
gracia que prorrumpieron los oyentes en aplausos gritados, siendo necesario parar hasta que

Pregado no Hospital da Missericérdia da Baia, na ocasido em que chegou dquela cidade o Marqués de Montalvao,
Vice-rei do Brasil”, en A. Vieira, Obras escolhidas, ed. de Antonio Sérgio ¢ Hernni Cidade, Livraria sd da costa,
Lisboa, 1954, Vol. X, p. 104.

1€ Op. cit., p. 450.

7 Sermonario cldsico, Escelicer, Madrid, 1942, p. 18.
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cesase el tcumulto.'®

Tal vez no sea necesario recordar que la actio, parte fundamental de la retérica clasica, era
infaltable en las preceptivas barrocas, donde se le llegaba a otorgar mis valor incluso que a la
inventio o que a la dispositio; es decir, que valia mas un sermén mediano bien dicho, bien
“actuado”, que uno excelentemente armado pero mal pronunciado, sin chispa, genio ni calidad
histridnica. Esta emotiva contienda revela, entre otras cosas, los altos niveles de sofisticacion de la
predicacién y el alejamiento de sus propdsitos fundamentales, ademas de que retrata la elocuencia
religiosa de los siglos XVI y XVII como un escenario propicio no sélo para las més duras disputas
religiosas o incluso politicas, sino también para la vanidosa competencia personal. No parece por
lo demds que esta polémica haya sido excepcional, por el contrario se puede suponer que ilustra
muy bien uno de los muchos tipos de conflictos cultivados entre predicadores pues, siendo la
predicaciéon una labor de hombres versados en la elocuencia, extrafio fuera que la debilidad
humana, asociada a la habilidad retérica, no deviniera en ocasiones para la disputa.

Esta pugna actualiza también la que tenia lugar entre predicadores tradicionalistas y
modernos (o ejemplarizantes y conceptistas), es decir, entre quienes buscaban seguir probando
sus afirmaciones y moviendo los afectos con pruebas inductivas, y quienes preferian las pruebas
deductivas consistentes en un razonamiento agudo y sentencioso. José¢ de Ormaza era un joven
partidario de la nueva elocuencia cuya novedad eran los conceptos,'” mientras que Céspedes, un
hombre mayor (“ya venerable” dice Lopez Santos), defendia la tradicional argumentacién
inductiva hecha con base en autoridades y ¢jemplos. Para Ormaza “Todo lo llena la razén”, y
Céspedes se burla de lo lindo: “con punticos de mucho garbo, adornados de unos conceptos
picados y picantes, que concluyen pronto, y dan en la nuca del orador, con estilo muy conciso y
misterioso, destos unos, y otro, no sélo sin revolcarse, pero sin detenerse”.*

Con todo, estas polémicas “estilisticas” eran en realidad artificiales, pues cada uno de los
estilos defendidos por estos vehementes predicadores podian perfectamente coexistir —como
habian coexistido siempre la argumentacién inductiva y la deductiva— sélo que encaminados a
diferentes tipos de auditorio: el sublime estilo de los sermones conceptuosos sin duda no podria
predicarse entre campesinos, del mismo modo en que un sermén rebosante de fabulillas harfa tal
vez arrugar la nariz a los miembros de un publico cortesano; no obstante, durante los afios de
mayor florecimiento de la predicacién cristiana en la Nueva Espana, es decir los siglos XVI y
XVII, es posible encontrar estas y otras ocasiones de disputa que no hicieron sino continuar otras

'8 Luis Lépez Santos, “La oratoria sagrada en el sciscientos”, Revista de Filologia Espariola, 30 (1946), p. 357.

' El uso probatorio del concepto consistia en la demostracién de una proposicién moral por el artificio de un
razonamiento conciso; es decir, una alegoria, un simbolo o una figura usada con agudeza, de modo que se trataba de
una de las formas de la prueba deductiva de reciente proposicién y desarrollo en el siglo XVII: “La semejanza es
origen de una inmensidad conceptuosa, tercer principio de agudeza sin limite, porque de ella manan los similes
conceptuosos y disimiles, metéforas, alegorfas, metamorfosis, apodos y otras innumerables diferencias de sutileza”,
habia dicho Gracidn (Agudeza y arte de ingenio [1648), en Obras completas, ed. de Manuel Arroyo Stephens,
Biblioteca Castro-Turner, Madrid, 1993, t. 11, p. 377).

2 Art. cit., p. 358.
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que tenian lugar en Europa, muchas de ellas por las mismas causas, ademds de ser motor para el
desarrollo de la elocuencia, de los estudios retdricos y de la propia evolucidn social y cultural del
virreinato.

La tradicién adjudica a Aristételes el relato de cémo una madre persuadia a su hijo a no
ser orador: “Si persuades injusticias, tendras la ira de los dioses; si justicias, la de los hombres”, alo
que el hijo respondié por los mismos filos: “Pero si persuado cosas justas, tendré a los dioses por
amigos; si injustas, a los hombres”; el orador es un optimista, no obstante que a menudo es
juzgado con dureza por los destinatarios de su mensaje. Para nosotros, auditorio curioso,
extemporaneo y distante, conviene conservar una visién amplia a la hora de erigirnos en jueces de
la predicacién catdlica en América pues, aunque rodeada de la sombra de la represion y el
contenido atemorizante puede ser considerada instrumento de imposicién y persecuciéon moral,
fue también un hilo de comunicacién como pocos de una riquisima tradicién cldsica formadora
de vida urbana y justicia social, como lo fue desde Demdstenes o los profetas judios el uso publico
de la palabra. Esta fascinante tarea, pues, compleja y culta, de la predicacién fue también vehiculo
de cultura y literatura popular, ademds de haber sido, como fue dicho en un principio, un trabajo
complejo y peligroso pero lleno de promesas y frutos, temporales y eternos.
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